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Educadores y educandos, liderazgo y masas, cointencionados Cabi tulo II
hacia la realidad, se encuentran en una tarea en que ambos son i P
sujetos en el acto, no s6lo de descubrirla y asi conocerla critica-
mente, sino también en ¢l acto de recrear este conocimiento.

Al alcanzar este conocimiento de la realidad, a través de la ac-
cién y reflexién en comtn, se descubren siendo sus verdaderos
creadores y re-creadores.

De este modo, la presencia de los oprimidos en la bisqueda
de su liberacién, mas que seudoparticipacién, es lo que debe
realmente ser: COmMpromiso.

' La concepcion “bancaria” de la educacion como instrumento
de oprresion. Sus supuestos. Su critica.

Freire, P. (1970) “La concepcion bancaria de La concepcion problematizadora de la educacion y la libera-
la educacion como instrumento de opresion | cion. Sus supuestos.

. Sus supuestos. Sus criticas” En: La
pedagogia del oprimido. Buenos Aires. Ed.
Siglo XXI, pp 69-101

La concepeion “bancaria”y la contradiccion educador-educando.

- La concepcion problematizadora y la superacién de la contra-
dzfaon educador-educando: nadie educa a nadie —nadie se educa a si
mismo—, los hombres se educan entre si con lg mediacion del mundo

El hombre como ser inconcluso Y consciente de su inconclusién
J su permanente movimiento tras la bisqueda del SER MAs.




Cuanto mas analizamos las relaciones educador-educan-
dos dominantes en la escuela actual, en cualquiera de sus niveles
(o fuera de ella), mas nos convencemos de que estas relaciones
presentan un caracter especial y determinante, el de ser relaciones
de naturaleza fundamentalmente narrativa, discursive, disertadora.

Narracién de contenidos que, por ¢llo mismo, tienden a petri-
ficarse o a transformarse en algo inerme, sean éstos valores o di-
mensiones empiricas de la realidad. Narracion o disertacién que
implica un sujeto —el que narra— y objetos pacientes, oyentes:
los educandos. _

Existe una especie de enfermedad de la narracién. La ténica
de la educacién es preponderantemente ésta, narrar, siempre
narrar.

Referirse a la realidad como algo detenido, estdtico, dividido y
bien configurado o en su defecto hablar o disertar sobre algo
completamente ajeno a la experiencia existencial de los educan-
dos deviene, realmente, la suprema inquietud de esta educacién,
Su ansia irrefrenable. En ella, el educador aparece como su
agente indiscutible, como su sujeto real, cuya tarea indeclinable
es “llenar” a los educandos con los contenidos de su narracion.
Contenidos que s6lo son retazos de la realidad, desvinculados de
la totalidad en que se engendran y en cuyo contexto adquieren
sentido. En estas disertaciones, la palabra se vacia de la dimen-
sién concreta que deberia poseer y se transforma en una palabra
hueca, en verbalismo alienado y alienante. De ahi que sea mids
sonido que significado y, como tal, seria mejor no decirla,
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. ’Es por esto por lo que una de las caracterfsticas de esta educa-
cion disertadora es la “sonoridad” de la palabra y no su fuerza
transformadora: cuatro veces cuatro, dieciséis; Peru, capital Li-
ma, que el educando fija, memoriza, repite sin percibir lo que
r.ealmente significa cuatro veces cuatro. Lo que verdaderamente
significa capital, en la afirmacién: Peru, capital Lima, Lima para®
el Perti y Perti para América Latina.l

candos a la memorizacién mecanica del contenido narrado. Mis

deben ser “llenados” por el educador, Cuando mas vaya llenan-
do los recipientes con sus “depésitos”, tanto mejor educador se-
rd. Cuanto mds se dejen “llenar” décilmente, tanto mejores edu-
candos seran.

' De este modo, la educacién se transforma en un acto de depo-
sitar en el cual los educandos son los depositarios y el educador
quien deposita.

‘E'n vez de comunicarse, el educador hace comunicados y de-
positos que los educandos, meras incidencias, reciben paciente-
mente, memorizan y repiten. Tal es la concepcién “bancaria” de
la educacién, en que el tnico margen de accién que se ofrece a
los educandos es el de recibir los depésitos, guardarlos y archi-
varlos. Margen que sélo les permite ser coleccionistas o fichado-
res de cosas que archivan.

En el fondo, los grandes archivados en esta practica equivoca-
da de la educacién (en la mejor de las hipétesis) son los propios
hombres. Archivados ya que, al margen de la bisqueda, al mar-

candos se archivan en la medida en que, en esta visién distorsio-
nada de la educacién, no existe creatividad alguna, no existe
transformacién ni saber. Sélo existe saber en la invencién, en la

1 Podra dec1.r5f.: que casos como €stos ya no ocurren en las escuelas
actuales. Si bien éstos realmente no ocurren, continia el caricter
preponderantemente narrativo que estamos criticando

b

T R ot o 0 o anr

La narracién, cuyo sujeto es el educador, conduce a los edu-

aun, la n i6 “vasij ipi ‘
, arracion los transforma en vasijas”, en recipientes que

gen de la praxis, los hombres no pueden ser. Educadores y edu-
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einvencién, en la bisqueda inquieta, impaciente, permanente
jue los hombres realizan en el mundo, con el mundo y con los

-otros. Bisqueda que es también esperanzada.

. En la vision “bancaria” de la educacidn, €l “saber”, el conoci-
‘miento, es una donacién de aquellos que se juzgan sabios a los
que juzgan ignorantes. Donacién que se basa en una de las ma-

nifestaciones instrumentales de la ideologia de la opresién: la
absolutizacién de la ignorancia, que constituye lo que llamamos
alienacién de la ignorancia, segtin la cual ésta se encuentra siem-
pre en el otro. o

El educador que aliena la ignorancia, se mantiene en posicio-
nes fijas, invariables. Serd siempre ¢l que sabe, en tanto los edu-
candos serdan siempre los que no saben. La rigidez de estas posi-
ciones niega a la educacién y al conocimiento como procesos de
bisqueda.

El educador se enfrenta a los educandos como su antinomia
necesaria. Reconoce la razén de su existencia en la absolutiza-
ci6n de la ignorancia de estos 1ltimos. Los educandos, alienados
asuvez, a la manera del esclavo, en la dialéctica hegeliana, reco-
nocen en su ignorancia la razén de la existencia del educador
pero no llegan, ni siquiera en la forma del esclavo en la dialécti-
ca mencionada, a descubrirse como educadores del educador.

En verdad, como discutiremos mas adelante, la razén de ser
de la educacién libertadora radica en su impulso inicial concilia-
dor. La educacién debe comenzar por a superacién de la contra-
diccion educador-educando. Debe fundarse en la conciliacién de
sus polos, de tal manera que ambos se hagan, simultineamente,
educadores y educandos.

En la concepcién “bancaria” que estamos criticando, para la
cual la educacién’es el acto de depositar, de transferir, de trasmi-
tir valores y conocimientos, no se verifica, ni puede verificarse es-
ta superacién. Por el contrario, al reflejar la sociedad opresora,

siendo una dimensién de la “cultura del silencio”, la “educacién’

bancaria” mantiene y estimula la contradiccién. De ahi que ocu-
rra en ella que:
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a) El educador es siempre quien educa; el educando el que es

educado.
b) El educador es quien sabe; los educandos quienes no sa-

ben.

¢) El educador es quien piensa, el sujeto del proceso; los edu-
candos son los objetos pensados.

d) El educador es quicn habla; los educandos quienes escu-

_chan décilmente. s
e) El educador es quien disciplina; los educandos los discipli-

nados.

f) El educador es quien optay prescribe su opcion; los edu-
candos quienes siguen la prescripcion.

g) El educador es quien actta; los educandos son aquellos que
tienen la ilusién de que actian, en la actuacién del educador.

h) El educador es quien €scoge el contenido programatico;
los educandos, a quienes jamas se escucha, se acomodan a él.

i) El educador identifica la autoridad del saber con su autori-
dad funcional, la que opone antagénicamente a la libertad de
Jos educandos. Son éstos quienes deben adaptarse a las determi-

naciones de aquél.
j) Finalmente, el educador es el sujeto del proceso; los edu-

candos, meros objetos.

Si el educador es quien sabe, y si los educandos son los igno-
rantes, le cabe, entonces, al primero, dar, entregar, llevar, trasmi-
tir su saber a los segundos. Saber que deja de ser un saber de
“experiencia realizada” para ser el saber de experiencia narrada
o trasmitida.

No es de extrafar, pues, que en esta visién “bancaria” de la
educacion, los hombres sean vistos como seres de la adaptacién,
del ajuste. Cuanto mas se gjerciten los educandos en el archivo
de los depositos que les sou transfefidos, tanto menos desarrolla-

an en si la conciencia critica de la que resultaria su insercion en
el mundo, como transformadores de é1. Como sujetos del mismo.
Cuanto mas se les imponga pasividad, tanto mas ingenuamen-
te tenderdn a adaptarse 2] mundo en lugar de transformar, tanto
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mas tienden a adaptarse a la realidad parcializada en los dep6si

tos recibidos. o

En la medida en que esta visién “bancaria” anula el pode

creador de los educandos o lo minimiza, estimulando asiiu inr
genuidad y no su criticidad, satisface los intereses de los o reso_
ges. Para éstos, lo fundamental no es el descubrimiento delpmun:

d :&iscli z:::;:ﬁ;r::;ilv(:é.i 68]: slumar.litari.ano, y no su humanismo,

: e la situacién de que son beneficia-
rios y que les posibilita el mantenimiento de la falsa generosidad
a ql/le nos referiamos en el capitulo anterior. Es por esta misma
razén por lo que reaccionan; incluso instintivamente, contra
cu.alquier tentativa de una educacién que estimule ei pensa-
rr‘u‘ento auténtico, pensamiento que no se deja confundir por las
visiones parciales de la realidad, buscando, por el contrario, los
nexos que conectan uno y otro punto, uno y otro problema’

En verdad, lo que pretenden los opresores “es transform:;lr la
mentalidad de los oprimidos y no la situacién que los oprime”.2
Afin Fie lograr una mejor adaptacién a la situacién que, a la ve.z
permita una mejor forma de dominacién. ’

Para c.:sto, utilizan la concepcién “bancaria” de la educacién a
la que vinculan todo el desarrollo de una accién social de cardc-
ter paternalista, en que los oprimidos reciben el simpético nom-
bre de “asistidos”. Son casos individuales, meros “marginados”
que discrepan de la fisonomia general de la sociedad. Esta es buei
ga, organizada y justa. Los oprimidos son la patologia de las socie-
) jizz ;zr;a:;glrfeiziizgegcgee;to mismg ajustarlos a ella, trans-

_ : ombres “ineptos y perezosos”.

. Flomo marginados, “seres fuera de” o “al margen de”, la solu-
c1or: para elllos seria la de que fuesen “integrados”, “incorpora-
glg’s czjos:r(;;dfic; ::r;auiz i;)cllade ‘ipartirén” un dia, renuncian-

, a feliz...

2 Simone de Beauvoir, El pensamien. it
: : A to politico de la d.
Aijres, Siglo Veinte, 1963, p. 64. # e, Buenos
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Para ellos la solucién estaria en el hecho de dejar la condicion
de ser “seres fuera de” y asumir la de “seres dentro de”. )

Sin embargo, los llamados marginados, que no son otros sino
los oprimidos, jamds estuvieron fuera de. Siempre estuvieron den-
tro de. Dentro de la estructura que los transforma en “seres para
otro”. Su solucién, pues, no esta en el hecho de “integrarse”, de
“incorporarse” a esta estructura que los oprime, sino transfor-
marla para que puedan convertirse en “seres para si”.

Obviamente, no puede set éste el objetivo de los opresores. De
ahi que la “educacién bancaria”, que a ellos sirve, jamds pueda
orientarse en el sentido de la concienciacién de los educandos.

En la educacién de adultos, por ejemplo, no interesa a esta vi-
si6n “bancaria” proponer a los educandos el descubrimiento del
mundo sino, por el contrario, preguntarles si “Ada dio el dedo al
cuervo”, para después decirles, enfiticamente, que no, que “Ada
dio el dedo al ave”.

El problema radica en que pensar auténticamente es peligro-
so. Fl extrafio humanismo de esta concepcién bancaria se redu-
ce a la tentativa de hacer de los hombres su contrario: un aut6-
mata, que es la negacién de su vocacion ontolégica de ser mas.

Lo que no perciben aquellos que llevan a cabo la educacién
“bancaria”, sea o no en forma deliberada (ya que existe un sin-
ntimero de educadores de buena voluntad que no se saben al
servicio dé la deshumanizacion al practicar el “bancarismo”), es
que en los propios “depésitos” se encuentran las contradiccio-
nes, revestidas por una exterioridad que las oculta. Y que, tarde
o temprano, los propios “depdsitos” pueden provocar un enfren-
tamiento con la realidad en movimiento y despertar a los edu-
candos, hasta entonces pasivos, contra su “domesticacion”.

Su “domesticacién” v Ia de la realidad, de la cual se les habla
como algo estitico, puede despertarios como contradiccién de st
mismos y de la realidad. De sf mismos, al descubrirse, por su ex-
periencia existencial, en un modo de ser irreconciliable con su
yocacién de humanizarse. De la realidad, al percibirla en sus re-
laciones con ella, como constante devenir.
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. Asi, si los hombres son estos seres de la bisqueda y si su voca-
ci6én ontolégica es humanizarse, pueden, tarde o temprano, per-
cibir la contradiccién en que la “educacién bancaria” pretende
mantenerlos, y percibiéndola pueden comprometerse en la lu-
cha por su liberacion.

Un educador humanista, revolucionario, no puede esperar es-
ta posibilidad. Su accién, al identificarse, desde luego, con la de
los educandos, debe orientarse en el sentido de la liberacién de
ambos. En el sentido del pensamiento auténtico yno en el de la
donacién, el de la entrega de conocimientos. Su accién debe es-
tar empapada de una profunda creencia en los hombres. Creen-
cia en su poder creador.

Todo esto exige que sea, en sus relaciones con los educandos,
un compafero de éstos.

La educacién “bancaria”, en cuya practica no se concilian el
educadory los educandos, rechaza este compaiierismo. Y es 16gi-
co que asi sea. En el momento en que el educador “bancario” vi-
viera la superacién de la contradiccién ya no seria “bancario”, ya
no efectuaria “depositos”. Ya no intentaria domesticar. Ya no
prescribiria. Saber con los educandos en tanto éstos supieran
con €l, seria su tarea. Ya no estaria al servicio de la deshumaniza-
ci6n, al servicio de la opresion, sino al servicio de la liberacién.

Esta concepcién bancaria, mas alld de los intereses referidos,
implica otros aspectos que envuelven su falsa visién de los hom-
bres. Aspectos que han sido ora explicitados, ora no explicita-
dos, en su practica.

Sugiere una dicotomia inexistente, la de hombres-mundo.
Hombres que estdan simplemente en el mundo y no con el
mundo y con los otros. Hombres espectadores y no recreado-

3 No hacemos esta afirmacién ingenuamente. Ya hemos declarado
que la educacién refleja Ia estructura de poder y de ahi la dificultad
que tiene el educador dialégico para actuar coherentemente en
una estructura que niega el didlogo. Algo fundamental puede ser
hecho sin embargo: dialogar sobre la negacién del propio didlogo.
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res del mundo. Concibe su conciencia como algo espacializa-
do en ellos y no a los hombres como “cuerpos conscientes”.
La conciencia como si fuera una seccién “dentro” de los hom-
bres, mecanicistamente separada, pasivamente abierta al mun-
do que la ird colmando de realidad. Una conciencia que reci-
be permanentemente los depésitos que el mundo le hace y
que se van transformando en sus propios contenidos. Como si
los hombres fuesen una presa del mundo y éste un eterno ca-
zador de aquéllos, que tuviera por distraccién henchirlos de
partes suyas.

Para esta concepcién equivocada de los hombres, en el mo-
mento mismo en que escribo, estarian “dentro” de mi, como tro-
zos del mundo que me circunda, la mesa en que escribo, los li-
bros, la taza de café, los objetos que estdn aqui, tal como estoy yo
ahora dentro de este cuarto.

De este modo, no distingue entre hacer presente a la concien-
ciay entrar en la conciencia. La mesa en que escribo, los libros,
la taza del café, los objetos que me cercan estdn, simplemente,
presentes en mi conciencia y no dentro de ella. Tengo conciencia
de ellos pero no los tengo dentro de mi.

Sin embargo, si para la concepcién “bancaria” la conciencia
es, en su relacién con el mundo, esta “pieza” pasivamente abier-
ta a €, ala espera de que en ella entre, coherentemente conclui-
ra que al educador no le cabe otro papel sino el de disciplinar la
“entrada” del mundo en la conciencia. Su trabajo serd también
el de imitar al mundo. El de ordenar lo que ya se hizo, esponti-
neamente. El de llenar a los educandos de contenidos. Su traba-
Jjo es el de hacer depésitos de “comunicados”; falso saber que él
considera como saber verdadero.4

4 La concepcién del saber de 1a concepcion “bancaria” es, en el
fondo, lo que Sartre (E! hombre y las cosas) Namaria concepcién “di-
gestiva” o “alimenticia” del saber. Este es como si fuese el “alimento”
que el educador va introduciendo en los educandos, en una especie
de tratamiento de engorde...
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Dado que en esta visién los hormbres son ya seres pasivos, al re-
cibir el mundo que en ellos penetra, sélo cabe a la educacién
apaciguarlos mds atn y adaptarlos al mundo. Para la concepcién
“bancaria”, cuanto mds adaptados estén los hombres tanto mas
“educados” seran en tanto adecuados al mundo.

Esta concepcién, que implica una prictica, slo puede intere-
sar a los opresores que estaran tanto mas tranquilos cuanto mas
adecuados sean los hombres al mundo. Y tanto mds preocupa-
dos cuanto mas cuestionen los hombres el mundo.

Asi, cuanto mas se adaptan las grandes mayorias a las finalida-
des que les sean prescritas por las minorfas dominadoras, de tal
manera que éstas carezcan del derecho de tener finalidades pro-
pias, mayor sera el poder de prescripcién de estas minorias.

La concepcién y la préctica de la educacién que venimos cri-
ticando se instauran como instrumentos eficientes para este fin.
De ahi que uno de sus objetivos fundamentales, aunque no sea
éste advertido por muchos de los que la llevan a cabo, sea dificul-
tar al maximo el pensamiento auténtico. En las clases verbalistas,
en los métodos de evaluacién de los “conocimientos”, en el de-
nominado “control de lectura”, en la distancia que existe entre
educador y educando, en los criterios de promocién, en la indi-
cacién bibliogréfica,® y asf sucesivamente, existe siempre la con-
notacién “digestiva” y la prohibicién de pensar. ’

Entre permanecer porque desaparece, en una especie de mo-
rir para vivir, y desaparecer por y en la imposicién de su presen-
cia, el educador “bancario” escoge la segunda hipétesis. No pue-
de entender que permanecer equivale al hecho de buscar ser,
con los otros. Equivale a convivir, a simpatizar. Nunca a sobrepo-
nerse ni siquiera yuxtaponerse a los educandos y no simpatizar
con ellos. No ekiste permanencia alguna en la hipertrofia.

5 Existen profesores que, al elaborar una bibliografia, determinan
la lectura de un libro sefialando su desarrollo entre piginas
determinadas, pretendiendo con esto ayudar a los alumnos....
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Sin embargo, el educador “bancario” no puede creer en nada
de esto. Convivir, simpatizar, implican comunicarse, lo que la
concepcién que informa su practica rechaza y teme.

No puede percibir que la vida humana sélo tiene sentido én la
comunicacion, ni que el pensamiento del educador sélo gana
autenticidad en la autenticidad del pensar de los educandos, me-
diatizados ambos por la realidad y, por ende, en la intercomuni-
cacién. Por esto mismo, el pensamiento de aquél no puede ser
un pensamiento para estos iltimos, ni puede ser impuesto a
ellos. De ahi que no pueda ser un pensar en forma aislada, en
una torre de marfil, sino en y por la comunicacién en torno, re-
petimos, de una realidad.

Y si s6lo asi tiene sentido el pensamiento, si s6lo encuentra su
fuente generadora en la accién sobre el mundo, el cual mediati-
za las conciencias en comunicacién, no serd posible la superpo-
sicién de los hombres sobre los hombres.

Tal superposicién, que surge como uno de los rasgos funda-
mentales de la concepcién “educativa” que estamos criticando,
la sittia una vez mas como practica de la dominacién.

De ésta, que se basa en una falsa comprensién de los hombres
alos que reduce a meros objetos, no puede esperarse que provo-
que el desarrollo de lo que Fromm denomina biofilia, sino el de-
sarrollo de su contrario, la necrofilia.

“Mientras la vida —dice Fromm— se caracteriza por el cre-
cimiento de una manera estructurada, funcional, el individuo
necréfilo ama todo lo que no crece, todo lo que es mecanico.
La persona necréfila se mueve por un deseo de convertir lo or-
ganico en inorginico, de mirar la vida mecinicamente como
si todas las personas vivientes fuesen objetos: Todos los proce-
s0s, sentimientos y pensamientos de vida se transforman en co-
sas. La memoria y no la experiencia; tener y no ser es lo que
cuenta. El individuo necréfilo puede realizarse con un objeto
—una flor o una persona— tnicamente si lo posee; en conse-
cuencia, una amenaza a su posesién es una amenaza a él mis-
mo; si pierde la posesidn, pierde el contacto con el mundo.” Y
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continda, mis adelante: “ama el control y, en el acto de con-
trolar, mata la vida”.b

La opresién, que no es sino un control aplastador, es necrofi-
la. Se nutre del amor a la muerte y no del amor a la vida.

La concepcién “bancaria” que a ella sirve también lo es. En el
momento en que se fundamenta sobre un concepto mecanico,
estatico, espacializado de la conciencia y en el cual, por esto mis-
mo, transforma a los educandos en recipientes, en objetos, no
puede esconder su marca necréfila. No se deja mover por el 4ni-
mo de liberar el pensar mediante la accién de los hombres, los
unos con los otros, en la tarea comiin de rehacer el mundo y
transformarlo en un mundo cada vez mds humano.

Su 4nimo es justamente lo contrario: el de controlar el pensa-
miento y la accién conduciendo a los hombres a la adaptacién al
mundo. Equivale a inhibir el poder de creacién y de accion. Y al
hacer esto, al obstruir la actuacién de los hombres como sujetos
de su accién, como seres capaces de opcién, los frustra.

Asi, cuando por un motivo cualquiera los hombres sienten la
prohibicién de actuar, cuando descubren su incapacidad para
desarrollar el uso de sus facultades, sufren.

Sufrimiento que proviene “del hecho de haberse perturbado
el equilibrio humano” (Fromm). El no poder actuar, que provo-
ca el sufrimiento, provoca también en los hombres el sentimien-
to de rechazo a su impotencia. Intenta, entonces, “restablecer su
capacidad de accién” (Fromm).

Sin embargo, ¢puede hacerlo?, sy cémo?, pregunta Fromm. Y
responde que un modo es el de someterse a una persona o gru-
po que tenga poder e identificarse con ellos. Por esta participa-
cién simbélica en la vida de otra persona, ¢l hombre tiene la ilu-
si6n de que actga, cuando, en realidad, no hace sino someterse
a los que actiian y convertirse en una parte de ellos.”

6 Erich Fromm, op. cit. pp. 28-29.
7 Idem.
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Quiza podamos encontrar en fos oprimidos este tipo de reac-
cién en las manifestaciones populistas. Su identificacién con li-
deres carisméticos, a través de los cuales se puedan sentir actuan-
do y, por lo tanto, haciendo uso de sus potencialidades y su
rebeldia, que surge de la emersién en el proceso histérico, se en-
cuentran envueltas, por este impetu, en la bisqueda de realiza-
cién de sus potencialidades de accion.

Para las elites dominadoras, esta rebeldia que las amenaza tie-
ne solucién en una mayor dominacién, en la represién hecha,
incluso, en nombre de la libertad y del establecimiento del or-
den y de la paz social. Paz social que, en el fondo, no es otra sino
la paz privada de los dominadores.

Es por esto mismo por lo que pueden considerar —légica-
mente, desde su punto de vista— como un absurdo “la violencia
propia de una huelga de trabajadores y exigir simultineamente
al Estado que utilice la violencia a fin de acabar con la huelga”.8

La educacién como prictica de la. dominacién que hemos ve-
nido criticando, al mantener la ingenuidad de los educandos, lo
que pretende, dentro de su marco ideolégico, es indoctrinarios
en el sentido de su acomodaciéon al mundo de la opresion.

Al denunciarla, no esperamos que las elites dominadoras re-
nuncien a su practica. Esperarlo asi serfa una ingenuidad de

nuestra parte.

Nuestro objetive es llamar la atencién de los verdaderos hu-
manistas sobre el hecho de que ellos no pueden, en la biisqueda
de la liberacién, utilizar la concepcién “bancaria” so pena de
contradecirse en su bisqueda. Asimismo, no puede dicha con-
cepcidn transformarse en ef legado de la sociedad opresora a la
sociedad revolucionaria.

.La sociedad revolucionaria que mantenga la practica de la
educacién “bancaria” se equivocd en este mantener, o se dejo
“tocar” por la desconfianza y por la falta de fe en los hombres.

8 Niebubhr, El hombre en la sociedad. inmoral, Buenos. Aires, Siglo Veinte,
1966, p. 127.
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En cualquiera de las hipétesis, estard amenazada por el espectro
de la reaccion.

Desgraciadamente, parece que no siempre estin convencidos
de esto aquellos que se inquietan por la causa de la liberacién.
Es que, envueltos por el clima generador de la concepcién “ban-
caria” y sufriendo su influencia, no llegan a percibir tanto su sig-
nificado como su fuerza deshumanizadora. Paradéjicamente, en-
tonces usan el mismo instrumento alienador, en un esfuerzo que
pretende ser liberador. E incluso existen los que, usando el mis-
mo instrumento alienador, llaman ingenuos o sofiadores, si no
reaccionarios, a quienes difieren de esta practica.

Lo que nos parece indiscutible es que si pretendemos la libe-
racién de los hombres, no podemos empezar por alienarlos o
mantenerlos en la alienacién. La liberacién auténtica, que es la
humanizacién en proceso, no-es una cosa que se deposita en los
hombres. No es una palabra mas, hueca, mitificante. Es praxis,
que implica la accion y la reflexién de los hombres sobre el mun-
do para transformarlo.

Dado que no podemos aceptar la concepcién mecanica de la
conciencia, que la ve como algo vacio que debe ser llenado, factor
que aparece ademas como uno de los fundamentos implicitos en
la vision bancaria criticada, tampoco podemos aceptar el hecho de
que la accién liberadora utilice de las mismas armas de la domina-
cién, vale decir, las de la propaganda, los marbetes, los “depdsitos”.

La educacién que se impone a quienes verdaderamente se
comprometen con la liberacién no puede basarse en una com-

" prensién de los hombres como seres “vacios” a quienes el mun-

do “llena” con contenidos; no puede basarse en una conciencia
espacializada, mecanicamente dividida, sino en los hombres co-
mo “cuerpos conscientes” y en la conciencia como conciencia in-
tencionada al mundo. No puede ser la del depésito de conteni-
dos, sino la de la problematizacién de los hombres en sus
relaciones. con el mundo.

Al contrario déy la concepcidén “bancaria”, la educacién proble-

matizadora, respondiendo a la esencia del ser de la conciencia,
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que es su intencionalidad, niega los comunicados y da existencia a
la comunicacién. Se identifica con lo propio de la conciencia
que es ser, siempre, conciencia de, no sé6lo cuando se intenciona
hacia objetos, sino también cuando se vuelve sobre si misma, en
lo que Jaspers denomina “escisién”.? Escisién en la que la con-
ciencia es conciencia de la conciencia.

En este sentido, la educacién liberadora, problematizadora, ya
no puede ser el acto de depositar, de narrar, de transferir o de
trasmitir “conocimientos” y valores a los educandos, meros pa-
cientes, como lo hace la educacién “bancaria”, sino ser un acto
cognoscente. Como situacién gnoseolégica, en la cual el objeto
cognoscible, en vez de ser el término del acto cognoscente de un
sujeto, es el mediatizador de sujetos cognoscentes —educador,
por un lado; educandos, por otro—, la educacién problematiza-
dora antepone, desde luego, la exigencia de la superacién de la
contradiccién educador-educandos. Sin ésta no es posible la re-
lacion dialégica, indispensable a la cognoscibilidad de los sujetos
cognoscentes, en torno del mismo objeto cognoscible.

El antagonismo entre las dos concepciones, la “bancaria”, que
sirve a la dominacién, y la problematizadora, que sirve a la libe-
racién, surge precisamente ahi. Mientras la primera, necesaria-
mente, mantiene la contradiccién educador-educandos, la se-
gunda realiza la superacién.

Con el fin de mantener la contradiccién, la concepcién “ban-
caria” niega la dialogicidad como esencia de la educacién y se
hace antidialégica; la educacién problematizadora —situacién
gnoseolégica— a fin de realizar la superacién afirma la dialogici-
dad y se hace dialégica.

9 “La reflexién de la conciencia sobre si misma es algo tan evidente y
sorprendente como la intencionalidad. Yo me digo a mi mismo, soy
uno y doble. No soy un ente que existe como una cosa, sino que
soy escisién, objeto para mi mismo.” Karl Jaspers, Filosofia, vol. 1,
Madrid, Ed. de la Universidad de Puerto Rico, Revista de Occidente,
1958, p. 6.
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En verdad, no seria posible llevar a cabo la educacién proble-
matizadora, que rompe con los esquemas verticales caracteristi-
cos de la educacién bancaria, ni realizarse como practica de Ja li-
bertad sin superar la contradiccién entre el educador y los
educandos. Como tampoco serfa posible realizarla al margen del
didlogo.

A través de éste se opera la superacién de la que resulta un
nuevo término: no ya educador del educando; no ya educando
del educador, sino educador-educando ¢con educando-educador.

De este modo, el educador ya no es sélo el que educa sino
aquel que, en tanto educa, es educado a través del didlogo con el
educando, quien, al ser educado, también educa. Asi, ambos se
transforman en sujetos del proceso en que crecen juntos y en el
cual “los argumentos de la autoridad” ya no rigen. Proceso en el
que ser funcionalmente autoridad, requiere el estar siendo con las
libertades y no contra ellas.

Ahora, ya nadie educa a nadie, asi como tampoco nadie se
educa a si mismo, los hombres se educan en comunién, y el
mundo es el mediador. Mediadores son los objetos cognoscibles
que, en la prictica “bancaria”, pertenecen al educador, quien los
describe o los deposita en los pasivos educandos.

Dicha prictica, dicotomizando todo, distingue, en la accién
del educador, dos momentos. El primero es aquel en el cual és-
te, en su biblioteca o en su laboratorio, ejerce un acto cognos-
cente frente al objeto cognoscible, en tanto se prepara para su
clase. El segundo es aquel en el cual, frente a los educandos, na-
rra o diserta con respecto al objeto sobre el cual ejerce su acto
cognoscente. _

El papel que a éstos les corresponde, tal como sehalamos en
paginas anteriores, es s6lo el de archivar la narracién o los depé-
sitos que les hace el educador. De este modo, en nombre de la
“preservacién de la culturay del conocimiento”, no existe ni co-
nocimiento ni cultura verdaderos.

No puede haber conocimiento pues los educandos no son lla-
mados a conocer sino a memorizar el contenido narrado por el
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educador. No realizan ningiin acto cognoscitivo, una vez que el
objeto que debiera ser puesto como incidencia de su acto cog-
noscente es posesion del educador y no mediador de la refle-
xién critica de ambos.

Por el contrario, la prictica problematizadora no distingue es-
tos momentos en el quehacer del educador-educando. No es su-
jeto cognoscente en uno de sus momentos y sujeto narrador del
contenido conocido en otro. Es siempre un sujeto cognoscente,
tanto cuando se prepara como cuando se encuentra dial6gica-
mente con los educandos.

El objeto cognoscible, del cual el educador bancario se apro-
pia, deja de ser para él una propiedad suya para transformarse
en la incidencia de su reflexién y de la de los educandos.

" De este modo el educador problematizador rehace constante-
mente su acto cognoscente en la cognoscibilidad de los educan-
dos. Estos, en vez de ser déciles receptores de los depositos, se

_transforman ahora en investigadores criticos en didlogo con el

educador, quien a su vez es también un investigador critico.

En la medida en que el educador presenta a los educandos el
contenido, cualquiera que sea, como objeto de su ad-miracion, del
estudio que debe realizarse, “readmira” la “admiracién” que hiciera
con anterioridad en la “admiracién” que de él bacen los educandos.

Por el mismo hecho de constituirse esta prictica educativa en
una situacién gnoseolégica, el papel del educador problematiza-
dor es el de proporcionar, junto con los educandos, las condicio-
nes para que se dé la superacién del conocimiento al nivel de la
“doxa” por €l conocimiento verdadero, el que se da al nivel del
“logos”.

Es asi como, mientras la prictica “bancaria”, como recalca-
mos, implica una especie de anestésico, inhibiendo el poder
creador de los educandos, la educacién problematizadora, de ca-
racter auténticamente reflexivo, implica un acto permanente de
descubrimiento de la realidad. La primera pretende mantener la

inmersion; la segunda, por el contrario, busca la emersion de las
conciencias, de la que resulta su insercién critica en la realidad.
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Cuanto més se problematizan los educandos, como seres en el
mundo y con el mundo, se sentirdn mayormente desafiados.
Tanto mds desafiados cuanto més obligados se vean a responder
a.l desafio. Desafiados, comprenden el desafio en la propia ac-
ci6n de captarlo. Sin embargo, precisamente porque captan el
desafio como un problema en sus conexiones con otros, en un
plano de totalidad y no como algo petrificado, la comprensiéon
resultante tiende a tornarse crecientemente critica y, por esto
cada vez mas desalienada. ’

A través de ella, que provoca nuevas comprensiones de nuevos
desafios, que van surgiendo en el proceso de respuesta, se van
reconociendo mds y mas como compromiso. Es asi como se da el

~ reconocimiento que compromete.

La educacién como prictica de la libertad, al contrario de
aquella que es practica de la dominacién, implica la negacién
del hombre abstracto, aislado, suelto, desligado del mundo, asi
como la negacién del mundo como una realidad ausente de los
hombres.

La reflexién que propone, por ser auténtica, no es sobre este
hombre abstraccién, ni sobre este mundo sin hombre, sino so-
bre los hombres en sus relaciones con el mundo. Relaciones en
las que conciencia y mundo se dan simultdineamente. No existe
conciencia antes y mundo después y viceversa.

. “La conciencia y el mundo —sefiala Sartre— se dan al mismo
nemRo: exterior por esencia a la conciencia, el mundo es, por
esencia, relativo a ella,”10

Es por esto por lo que, en cierta oportunidad, en uno de los
“circulos de cultura” del trabajo que se realiza en Chile, un cam-
pesino, a quien la concepcién bancaria clasificaria como “igno-
rante absoluto”, mientras discutfa a través de una “codificacién”
el concepto antropolégico de cultura, declaré: “Descubro ahora

10 Jean-Paul Sartre, El hombre 9y las cosas, Buenos Aires, Losada, 1965
pp. 25-26. ' |
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que no hay mundo sin hombre”. ¥ cuando el educador le dijo:
“Admitamos, absurdamente, que murieran todos los hoTbres
del mundo y quedase la tierra, quedasen los arboles, los pajaros,
los animales, los rios, el mar, las estrellas, ¢no seria Eodo esto
mundo?” “No —respondié enfitico—, faltarfa quien dijese: Est’o
es mundo”. El campesino quiso decir, exactamente, que faltaria
la conciencia del mundo que implica, necesariamente, el mun-
do de la conciencia.

En verdad, no existe un yo que se constituye sin un nO—y(.J.’A suvez,
el noyo constituyente del yo se constituye en la constitucion ?1e1 yo
constituido. De esta forma, el mundo constituyente de la conciencia
se transforma en mundo de la conciencia, un objetivo suyo percibi-
do, el cual e da intencion. De ahi la afirmacién de Sart.re, cwida con
anterioridad, “conciencia y mundo se dan al mismo tiempo™.

En la medida en que los hombres van aumentando el cailmpo
de su percepcion, reflexionando simulténeam(?nte s:)br:a siy so-
bre el mundo, van dirigiendo, también, su “mirada a' pe‘:‘rc.:lpl-
dos” que, aunque presentes en lo que Husserl deno:mna visio-
nes de fondo”,1! hasta entonces no se destacaban, “no estaban

0s por si”.
Pul(;t esl:e modo, en sus “visiones de fondo”, van destacando
“percibidos” y volcando sobre ellos su reflexién. N

Lo que antes existia como objetividad, pero no era pt?rc1b1do
en sus implicaciones mds profundas y, a veces, ni siquiera era
percibido, se “destaca” y asume el caracter de problema y, por lo
tanto, de desafio. N )

A partir de este momento, el “apercibido destacado” ya es '()’b-
jetodela “3dmiracién” de los hombres y, como tal, de su accion
y de su conocimiento. ) o

Mientras en la concepcién “bancaria” —permitasenos la insis-
tente repeticion— el educador va “llenando” a los educandos de

11 Edmund Husserl, Notas relativas a una fenomenologia. pura y una filosofia
fenomenolégica, México, Fondo de Cultura Econémica, 1962, p. 79.

PEDAGOGIA DEL OPRIMIDO 8¢

falso saber que son los contenidos impuestos, en la prictica pro-
blematizadora los educandos van desarrollando su poder de cap-
tacién y de comprensién del mundo que, en sus relaciones con
€l, se les presenta no ya como una realidad estitica sino como
una realidad en transformacién, en proceso.

La tendencia, entonces, tanto del educador-educando como
de los educandos-educadores es la de establecer una forma au-
téntica de pensamiento y accién. Pensarse a si mismos y al mun-
do, simultineamente, sin dicotomizar este pensar de la accién.

La educacion problematizadora se hace, asi, un esfuerzo per-
manente a través del cual los hombres van percibiendo, critica-
mente, como estdn siendo en el mundo, en el que y con el que estan.

Si, de hecho, no es posible entenderlos fuera de sus relaciones
dialécticas con el mundo, si éstas existen, independientemente
de si las perciben o no, o independientemente de cémo las per-
ciben, es verdadero también que su forma de actuar, cualquiera
que sea, es, en gran parte, en funcién de la forma como se perci-
ben en el mundo.

Una vez mas se vuelven antagénicas las dos concepciones y las
dos précticas que estamos analizando. La “bancaria”, por razo-
nes obvias, insiste en mantener ocultas ciertas razones que expli-
can la manera como estdn siendo los hombres en el mundo y, pa-
ra esto, mitifican la realidad. La problematizadora, comprometida
con la liberacion, se empena en la desmitificacién. Por ello, la
primera niega el didlogo en tanto que la segunda tiene en él la
relacién indispensable con el acto cognoscente, descubridor de
la realidad.

La primera es “asistencial”, la segunda es critica; la primera,
en la medida en que sirve a la dominacién, inhibe el acto crea-
dory, aunque no puede matar la intencionalidad de la conciencia
como un desprenderse hacia el mundo, la “domestica” negando
a los hombres en su vocacién ontolégica e histérica de humani-
zarse. La segunda, en la medida en que sirve a la liberacién, se
asienta en el acto creador y estimula la reflexién y la accién ver-
daderas de los hombres sobre la realidad, responde a su voca-
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cién como seres que no pueden autenticarse al margen de la
buisqueda y de la transformacién creadora.

La concepcién y la practica “bancarias” terminan por descono-
cer a los hombres como seres historicos, en tanto que la proble-
matizadora parte, precisamente, del caracter histérico y de la his-
toricidad de los hombres.

Es por esto por lo que los reconoce como seres que estdn sien-
do, como seres inacabados, inconclusos, en y con una realidad
que siendo histérica es también tan inacabada como ellos.

Los hombres, diferentes de los otros animales, que son sélo
inacabados mas no histéricos, se saben inacabados. Tienen con-
ciencia de su inconclusién.

Asi se encuentra la raiz de la educacién misma, como manifes-
tacién exclusivamente humana. Vale decir, en la inconclusién de
los hombres y en la conciencia que de ella tienen. De ahi que sea
la educacién un quehacer permanente. Permanente en razén de
la inconclusién de los hombres y del devenir de la realidad.

De esta manera, la educacién se rehace constantemente en la
praxis. Para ser, tiene que estar siendo.

Su “duracién” como proceso, en el sentido bergsoniano del
término, radica en el juego de los contrarios permanencia~-cambio.

En tanto la concepcidén “bancaria” recalca la permanencia, la
concepcién problematizadora refuerza el cambio. De este modo,
la prictica “bancaria”, al implicar la inmovilidad a que hicimos
referencia, se hace reaccionaria, en tanto que la concepcién pro-
blematizadora, al no aceptar un presente bien comportado no
acepta tampoco un futuro preestablecido, y enraizindose en el
presente dindmico, se hace revolucionaria.

La educacién problematizadora no es una fijacién reacciona-
ria, es futuro revolucionario. De ahi que sea profética y, como
tal, esperanzada.l2 De ahi que corresponda a la condicién de los

12 En un ensayo reciente, atin no publicado, “Cultural action for free-
dom”, discutimos con mayor profundidad el sentido profético y es-
peranzado de la educacién o accién cultural probleématizadora.
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‘hombres como seres histéricos y a su historicidad. De ahi que se

identifique con ellos como seres mas alld de si mismos; como
“proyectos”; como seres que caminan hacia adelante, que miran
al frente; como seres a quienes la inmovilidad amenaza de muer-
te; para quienes el mirar hacia atras no debe ser una forma nos-
talgica de querer volver sino una mejor manera de conocer lo
que estd siendo, para construir mejor el futuro. De ahi que se
identifique con el movimiento permanente en que se encuen-
tran inscritos los hombres, como seres que se saben inconclusos;
movimiento que es histérico y que tiene su punto de partida, su
sujeto y su objetivo. ‘

El punto de partida de dicho movimiento radica en los hom-
bres mismos. Sin embargo, como no hay hombres sin mundo,
sin realidad, el movimiento parte de las relaciones hombre-mun-
do. De ahi que este punto de partida esté siempre en los hom-
bres, en su aqui, en su ahora, que constituyen la situacién en que
se encuentran ora inmersos, ora emergiendo, ora insertos.

Solamente a partir de esta situacién, que les determina la pro-
pia percepcién que de ella estin teniendo, pueden moverse los
hombres. ‘

Y para hacerlo, auténticamente incluso, es necesario que la si-
tuacién en que se encuentran no aparezca como algo fatal e in-
modificable sino como una situacién desafiadora, que sélo los li-
mita.

En tanto la practica “bancaria”, por todo lo que de ella dijimos,
destaca, directa o indirectamente, la percepcién fatalista que es-
tin teniendo los hombres de su situacién, la practica problemati-
zadora, al contrario, propone a los hombres su situacién como

Profecia y esperanza que resultan del cardcter utépico de tal forma
de accién, torndndose la utopia en la unidad inquebrantable entre
la denuncia y el anuncio. Denuncia de una realidad deshumanizante
y anuncio de una realidad en que los hombres pueden SER M4s.
Anuncio y denuncia no son, sin embargo, palabras vacias sino com-
promiso histérico.
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problema. Les propone su situacién como incidencia de su acto
cognoscente, a través del cual serd posible la superacién de la
percepcién mégica o ingenua que de ella tengan. La percepcién
ingenua o magica de la realidad, de la cual resultaba la postura
fatalista, cede paso a una percepcion capaz de percibirse. Y dado
que es capaz de percibirse, al tiempo que percibe la realidad que
le pareceria en si inexorable, es capaz de objetivarla.

De esta manera, profundizando la toma de conciencia de la si-
tuacién, Jos hombres se “apropian” de ella como realidad histé-
rica y, como tal, capaz de ser transformada por ellos.

El fatalismo cede lugar, entonces, al impetu de transformacion
y de basqueda, del cual los hombres se sienten sujetos.

Violencia seria, como de hecho lo es, que los hombres, seres
histéricos y necesariamente insertos en un movimiento de bus-
queda con otros hombres, no fuesen el sujeto de su propio mo-
vimiento.

Es por esto mismo por lo que, cualquiera que sea la situacion
en la cual algunos hombres prohiban a otros que sean sujetos de
su buisqueda, se instaura como una situacién violenta. No impor-
tan los medios utilizados para esta prohibicién. Hacerlos objetos
es enajenarlos de sus decisiones, que son transferidas a otro u
otros.

Sin embargo, este movimiento de bisqueda sélo se justifica en
la medida en que se dirige al ser mds, a la humanizacién de los
hombres. Y ésta, como afirmamos en el primer capitulo, es su vo-
cacion histérica, contradicha por la deshumanizacién que, al no
ser vocacién, es viabilidad comprobable en la historia. Asi, en
tanto viabilidad, debe aparecer ante los hombres como desafio y
no como freno al acto de buscar.

Por otra parte, esta busqueda del ser mds no puede realizarse
en el aislamiento, en el individualismo, sino en la comunién, en
la solidaridad de los que existen y de ahi que sea imposible que
se dé en las relaciones antagénicas entre opresores y oprimidos.

Nadie puede ser auténticamente, prohibiendo que los otros
scan. Esta es una exigencia radical. La bisqueda del ser mds a tra-
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vés del individualismo conduce al egoista tener mds, una forma de
ser menos. No es que no sea fundamental —Tepetimos— tener pa-
ra ser. Precisamente porque lo es, no puede el tener de algunos
convertirse en la obstaculizacién al tener de los demas, robuste-
ciendo asi el poder de los primeros, con el cual aplastan a los se-
gundos, dada su escasez de poder.

Pa.ra la Rréctica “bancaria” lo fundamental es, en Ia mejor de
las hipétesis, suavizar esta situacién manteniendo sin embargo
las conciencias inmersas en ella. Para la educacién problematiza-
dora, en tanto quehacer humanista y liberador, la importancia
radica en que los hombres sometidos a la dominacién luchen
por su emancipacién.

Es por esto por lo que esta educacién, en la que educadores y
educandos se hacen sujetos de su proceso, superando el intelec-
tualismo alienante, superando el autoritarismo del educador
“bancario”, supera también la falsa conciencia del mundo.

El mundo ahora, ya no es algo sobre lo que se habla con falsas
palabras, sino el mediatizador de los sujetos de la educacién, la
incidencia de la accién transformadora de los hombres, de 1a
cua}l resulta su humanizacién.

Esta es la razoén por la cual la concepci6n problematizadora de
la educacién no puede servir al Opresor.

Ningin “orden” opresor soportaria el que los oprimidos em-
pezasen a decir: “¢Por qué?”

Si esta educacién sélo puede ser realizada, en términos siste-
maticos, por la sociedad que hizo la revolucion, esto no significa
que el liderazgo revolucionario espere llegar al poder para apli-
carla.

En el proceso revolucionario, el liderazgo no puede ser “ban-
cario”, para después dejar de serlo.13

13 En ell capitulo Iv analizaremos detenidamente este aspecto, al discutir
las teorfas dialégica y antidialégica de la accién.
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problema. Les propone su situacién como incidencia de su acto
cognoscente, a través del cual serd posible la superacién de la
percepcién mégica o ingenua que de ella tengan. La percepcién
ingenua o magica de la realidad, de la cual resultaba la postura
fatalista, cede paso a una percepcion capaz de percibirse. Y dado
que es capaz de percibirse, al tiempo que percibe la realidad que
le pareceria en si inexorable, es capaz de objetivarla.

De esta manera, profundizando la toma de conciencia de la si-
tuacién, los hombres se “apropian” de ella como realidad histé-
ricay, como tal, capaz de ser transformada por ellos.

El fatalismo cede lugar, entonces, al impetu de transformacion
y de bisqueda, del cual los hombres se sienten sujetos.

Violencia seria, como de hecho lo es, que los hombres, seres
histéricos y necesariamente insertos en un movimiento de bus-
queda con otros hombres, no fuesen el sujeto de su propio mo-
vimiento.

Es por esto mismo por lo que, cualquiera que sea la situacion
en la cual algunos hombres prohiban a otros que sean sujetos de
su busqueda, se instaura como una situacién violenta. No impor-
tan los medios utilizados para esta prohibicién. Hacerlos objetos
es enajenarlos de sus decisiones, que son transferidas a otro u
otros.

Sin embargo, este movimiento de bisqueda sélo se justifica en
la medida en que se dirige al ser mds, a la humanizacién de los
hombres. Y ésta, como afirmamos en el primer capitulo, es su vo-
cacién historica, contradicha por la deshumanizacién que, al no
ser vocacidn, es viabilidad comprobable en la historia. Asi, en
tanto viabilidad, debe aparecer ante los hombres como desafio y
no como freno al acto de buscar.

Por otra parte, esta bisqueda del ser mds no puede realizarse
en el aislamiento, en el individualismo, sino en la comunién, en
la solidaridad de los que existen y de ahi que sea imposible que
se dé en las relaciones antagénicas entre opresores y oprimidos.

Nadie puede ser auténticamente, prohibiendo que los otros
scan. Esta es una exigencia radical. La bisqueda del ser mds a tra-
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vés del individualismo conduce al egoista tener mds, una forma de
ser menos. No es que no sea fundamental —Tepetimos— tener pa-
ra ser. Precisamente porque lo es, no puede el tener de algunos
convertirse en la obstaculizacién al fener de los demas, robuste-
ciendo asi el poder de los primeros, con el cual aplastan a los se-
gundos, dada su escasez de poder.

Pa.ra la practica “bancaria” lo fundamental es, en la mejor de
las hipétesis, suavizar esta situacién manteniendo sin embargo
las conciencias inmersas en ella. Para la educacién problematiza-
dora, en tanto quehacer humanista y liberador, la importancia
radica en que los hombres sometidos a la dominacién luchen
por su emancipacién.

Es por esto por lo que esta educacion, en la que educadores y
educandos se hacen sujetos de su proceso, superando el intelec-
tualismo alienante, superando el autoritarismo del educador
“bancario”, supera también la falsa conciencia del mundo.

El mundo ahora, ya no es algo sobre lo que se habla con falsas
palabras, sino el mediatizador de los sujetos de la educacién, la
incidencia de la accién transformadora de los hombres, de la
cua}l resulta su humanizacién.

Esta es la razén por la cual la concepcién problematizadora de
la educacién no puede servir al Opresor.

Ningin “orden” opresor soportaria el que los oprimidos em-
pezasen a decir: “¢Por qué?”

51 esta educacién s6lo puede ser realizada, en términos siste-
maticos, por la sociedad que hizo la revolucién, esto no significa
que el liderazgo revolucionario espere llegar al poder para apli-
carla.

En el proceso revolucionario, el liderazgo no puede ser “ban-
cario”, para después dejar de serlo.13

13 En el' capitulo 1v analizaremos detenidamente este aspecto, al discutir
las teorfas dialégica y antidialégica de la accién.
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Al iniciar este capitulo sobre la dialogicidad de Ja educa-
cién, con el cual estaremos continuando el analisis hecho en el an-
terior, a propdsito de la educacién problematizadora, nos parece in-
dispensable intentar algunas consideraciones en torno de la esencia
del didlogo. Profundizaremos las afirmaciones que hicimos con res-
pecto al mismo tema en La educacion como prdctica de la libertad.!

Al intentar un adentramiento en el didlogo, como fenémeno
humano, se nos revela la palabra: de la cual podemos decir que
es el didlogo mismo. Y, al encontrar en el analisis del didlogo la
palabra como algo mas que un medio para que éste se produzca,
se nos impone buscar, también, sus elementos constitutivos.

Esta busqueda nos lleva a sorprender en ella dos dimensiones
—accioén y reflexién— en tal forma solidarias, y en una interac-
cién tan radical que, sacrificada, aunque en parte, una de ellas,
se resiente inmediatamente la otra. No hay palabra verdadera
que no sea una unién inquebrantable entre accién y reflexién?

y, por ende, que no sea praxis. De ahi que decir la palabra verda-
dera sea transformar el mundo.3

1 México, Siglo XXI Editores, 32 ed., 1972.
2 @) accién
Palabra { praxis a) de la accidn: pala-
b) reflexion breria, verbalismo
Sacrificio
b) de la reflexién:
activismo
3 Algunas de las reflexiones aqui desarrolladas nos fueron sugeridas
en conversaciones con el profesor Ernani Marfa Fiori.
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La palabra inauténtica, por otro lado, con la que no se puede
transformar la realidad, resulta de la dicotomia que se establece
entre sus elementos constitutivos. En tal forma que, privada la
palabra de su dimensién activa, se sacrifica también, automdatica-
mente, la reflexién, transformandose en palabrerio, en mero
verbalismo. Por ello alienada y alienante. Es una palabra hueca
de la cual no se puede esperar la denuncia del mundo, dado que
no hay denuncia verdadera sin compromiso de transformacién,
ni compromiso sin accién.

Si, por lo contrario, se destaca o hace exclusiva la accién con
el sacrificio de la reflexién, la palabra se convierte en activismo.
Este, que es accién por la accién, al minimizar la reflexién, nie-
ga también la praxis verdadera e imposibilita el didlogo.

Cualquiera de estas dicotomias, al generarse en formas inau-
ténticas de existir, genera formas inauténticas de pensar que re-
fuerzan la matriz en que se constituyen,

La existencia, en tanto humana, no puede ser muda, silencio-
$a, ni tampoco nutrirse de falsas palabras sino de palabras verda-
deras con las cuales los hombres transforman el mundo. Existir,
humanamente, es “pronunciar” el mundo, es transformarlo. El
mundo pronunciado, a su vez, retorna problematizado a los suje-
tos pronunciantes, exigiendo de ellos un nuevo pronunciamiento.

Los hombres no se hacen en el silencio,? sino en Ia palabra,
en el trabajo, en la accion, en la reflexién.

Mas si decir la palabra verdadera, que es trabajo, que es praxis,
es transformar el mundo, decirla no es privilegio de algunos
hombres, sino derecho de todos los hombres. Precisamente por

4 No nos referimos, obviamente, al silencio de las meditaciones
profundas en que los hombres, en una forma aparente de salir del
mundo, se apartan de él para “admirarlo” en su globalidad, conti-
nuando en €1. De ahi que estas formas de recogimiento sélo sean
verdaderas cuando los hombres se encuentran en ellas empapados
de “realidad” y no cuando, significando un desprecio al mundo,
constituyan formas de evasién, en una especie de “esquizofrenia
histérica”.
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esto, nadie puede decir la palabra verdadera solo, o decirla para
los otros, en un acto de prescripcién con el cual quita a los de-
mas el derecho de decirla. Decir la palabra, referida al mundo
que se ha de transformar, implica un encuentro de los hombres
para esta transformacion.

El didlogo es este encuentro de los hombres, mediatizados por
el mundo, para pronunciarlo no agotindose, por lo tanto, en la
mera relacién yo-ti.

Esta es la razén que hace imposible el didlogo entre aquellos
que quieren pronunciar el mundo y los que no quieren hacerlo,
entre los que niegan a los demas la pronunciacion del mundo, y
los que no la quieren, entre los que niegan a los demas el dere-
cho de decir la palabra y aquellos a quienes se ha negado este
derecho. Primero, es necesario que los que asi se encuentran,
negados del derecho primordial de decir la palabra, reconquis-
ten ese derecho prohibiendo que continiie este asalto deshuma-
nizante.

Si diciendo la palabra con que al pronunciar el mundo los hom-
bres lo transforman, el didlogo se impone como el camino me-
diante el cual los hombres ganan significacién en cuanto tales.

Por esto, el didlogo es una exigencia existencial. Y siendo el
encuentro que solidariza la reflexién y la accién de sus sujetos
encauzados hacia el mundo que debe ser transformado y huma-
nizado, no puede reducirse a un mero acto de depositar ideas de
un sujeto en el otro, ni convertirse tampoco en un simple cam-
bio de ideas consumadas por sus permutantes.

Tampoco es discusién guerrera, polémica, entre dos sujetos
que no aspiran a comprometerse con la pronunciacion del mun-
do ni con la biisqueda de Ia verdad, sino que estan interesados
solamente en la imposicién de su verdad.

Dado que el didlogo es el encuentro de los hombres que pro-
nuncian el mundo, no puede existir una pronunciacién de unos
a otros. Es un acto creador. De ahi que no pueda ser mafoso ins-
trumento del cual eche mano un sujeto para conquistar a otro.
La conquista implicita en el didlogo es la del mundo por los su-
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jetos dialégicos, no la del uno por el otro. Conquista del mundo
para la liberaci6n de los hombres.

Es asi como no hay didlogo si no hay un profundo amor al
mundo y a los hombres. No es posible la pronunciacion del
mundo, que es un acto de creacién y recreacion, si no existe
amor que lo infunda.? Siendo el amor fundamento del dialo-
go, es también didlogo. De ahi que sea, esencialmente, tarea
de sujetos y que no pueda verificarse en la relacién de domi-
nacién. En ésta, lo que hay es patologia amorosa: sadismo en
quien domina, masoquismo en los dominados. Amor no. El
amor es un acto de valentia, nunca de temor; el amor es com-
promiso con los hombres. Dondequiera exista un hombre
oprimido, el acto de amor radica en comprometerse con su
causa. La causa de su liberacion. Este compromiso, por su ca-
récter amoroso, es dialégico.

Como acto de valentia, no puede ser identificado con un sen-
timentalismo ingenuo; como acto de libertad, no puede ser pre-
texto para la manipulacién, sino que debe generar otros actos de
libertad. Si no es asi 10 s amor.

Por esta misma razén, no pueden los dominados, los oprimi-

5 Cada vez nos convencemos mds de la necesidad de que los verdade-
ros revolucionarios reconozcan en la revolucién un acto de amor,
en tanto es un acto creador y humanizador. Para nosotros, la
revolucién que no se hace sin una teorfa de la revolucién y por lo
tanto sin conciencia, no tiene en €sta algo irreconciliable con el
amor. Por el contrario, la revolucién que es hecha por los hombres
es hecha en nombre de su humanizaci6n.

sQué lleva a los revolucionarios a unirse a los oprimidos sino la
condicién deshumanizada en que éstos s¢ encuentran? No es debido
al deterioro que ha sufrido la palabra amor en ¢l mundo capitalista
que la revolucién dejar4 de ser amorosa, ni que los revolucionarios
silencien su caricter biéfilo. Guevara, aunque hubiera sefialado el
“riesgo de parecer ridiculo”, no temié afirmarlo: “Déjeme decirle
—declard, dirigiéndose a Carlos Quijano—, a riesgo de parecer
ridiculo, que el verdadero revolucionario estd guiado por grandes
sentimientos de amor. Es imposible pensar en un revolucionario
auténtico sin esta cualidad”. Ernesto Guevara, Obra Revolucionaria,
México, Ediciones ErA, 1967, pp. 637-638.
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dos, 'en su nombre, acomodarse a la violencia que se les impon-
ga, sino luchar para que desaparezcan las condiciones objetivas
en que se encuentran aplastados. '

Solamente con la supresién de la situacién opresora es posible
restaurar el amor que en ella se prohibia.

Si no amo el mundo, si no amo la vida, si no amo a los hom-
bres, no me es posible el didlogo.

No c . .

N ‘hay, por otro lado, didlogo si no hay humildad. La pronun-
ciacién del mundo, con ¢l cual los hombres lo recrean perma-
nentemente, no puede ser un acto arrogante.

1’2‘.1 didlogo, como encuentro de los hombres para la tarea co-
@un de saber y actuar, se rompe si sus polos (o uno de ellos)
pierde la humildad.

. «Cémo puedo dialogar, si alieno la ignorancia, esto es, sila veo
siempre en el otro, nunca en mi?

¢Cémo puedo dialogar, si me admito como un hombre dife-
rente, virtuoso por herencia, frente a los otros, meros objetos en
quienes no reconozco otros “yo”?

¢«Coémo puedo dialogar, si me siento participante de un “ghet-
to” de f

. hombres puros, duefios de la verdad y del saber, para
quienes todos los que estan fuera son “esa gente” o son “nativos
inferiores™

¢Cémo puedo dialogar, si parto de que la pronunciacién del
mundo es tarea de hombres selectos y que Ia presencia de las ma-
sas en la historia es sintoma de su deterioro, el cual debo evitar?

¢Cémo puedo dialogar, si me cierro a la contribucién de los
otros, la cual jamas reconozco y hasta me siento ofendido con
ella?

¢Coémo puedo dialogar, si temo la superacién y si, s6lo con
pensar en ella, sufro y desfallezco?

La autosuficiencia es incompatible con el didlogo. Los hom-
bres que carecen de humildad, o aquellos que la pierden, no
pueden aproximarse al pueblo. No pueden ser sus companeros
de pronunciacié . . .

pronunciacién del mundo. Si alguien no es capaz de sentirse
y saberse tan hombre como los otros, significa que le falta mucho




